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Kur’an’da Hz. Adem

Adem kelime olarak Sami dillerine mensup bir kelime-
dir. Ibranca “4damah” sozii “ekili alan” demeketir ve kok olarak
“4dem” “kizarmak” mastarindan gelmekeedir. Verimli topragin
renginin kizil olmasina yapilan bir analojiyle “kizil toprak” an-
lamindadir. Nitekim Arap¢ada da “toprak ve yerytizii” anla-
mina gelmektedir. Isim olarak, semavi dinlere mensup toplu-
luklar tarafindan ilk insan ve ilk peygamber olduguna inanilan
ve kiinyesi “ebu’l-beser” (insanligin atast) olan bir sahsiyetin
adidir ki buna da Hz. Adem denmekeedir.

Hz. Adem hakkinda yanlis inanglar ve efsaneler oldukca
cokeur. Ozellikle Allah’in yeryiiziine toprak almak icin sira-
siyla Cebrail, Mikail ve Israfil adindaki bityiitk melekleri gon-
derdigi ve onlarin istenen topragi getiremeyip sonra 6liim me-
legini gonderdigi onun her ¢esit topraktan birer avug getirdigi
ve Allah’in bu topraklari camur yaparak 80 yil sekilsiz birakugy,

giineste kuruttugu ve sonra sekil vererek 120 yil daha ruhsuz

1 Sorunun detayli yanit1 i¢in: Ismail Yakit, Kurani Anlamak (Istanbul: Otiiken
Nesriyat, 2003), 47-101. Makalede verilen ayetlerin daha detayl: tahlili i¢in
Meéle bagvurunuz: Ismail Yakut, Kuran-1 Hakim Meali Semantik Analizli A¢ik-
lamals ve Yorumlu (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2020).

151



DiNT CEVAPLAR

birakarak bilahare ruh verdigi ve boylece canlanip ilk insanin
meydana geldigi ve adinin Adem oldugu, esi Havvanin onun
kaburga kemiginden yaratldigi, cennette zina ettikleri, yilan
hikayesi, baska bir gezegenden yerytiziine diistiikleri, Adem’in
Serendib adasina, Havva'nin Hicaz’a diigttigii vs. hususundaki
soylentilerin Islami hicbir mesnedi yoktur. Bu hususta bu riva-
yetleri hakli ¢ikaracak ne bir ayet ve ne de sahih bir hadis mev-
cuttur. Bu rivayet ve efsanelerin kaynagini Yahudi, Stiryani ve
diger Hristiyan mengeli kaynaklar olugturmakeadir. Muharref
Tevrat'in “Hilkat” bahsinin Yahudi ve Stiryaniler tarafindan
yapilmig yorumlari zamanla Islam toplumuna girmis ve yapilan
tefsir ve kisas-1 enbiya ile ilgili kitaplarda yer alan “Israiliyat”

denen menkibeleri viicuda getirmistir.

Yaratma mu, halife tayini mi?

Kur’an'da insanin yaratiligt ile Hz. Adem’in “Allah’in halifesi”
olmasi meselesi ayr1 ayr1 konular icermektedir. Kur’an “Biz in-
sani gamurdan yarattik:” (Hicr, 15/26) ayetiyle hem Hz. Adem’in
hem de bugiinkii insanin maddi varliginin orijininin toprak ol-
dugunu belirtmektedir. Bu agidan bakildiginda “Adem” kelimesi
ile “insan” kelimesi Kur’an'da sinonim bir goriiniim arz etmek-
tedir, bu husus daha ziyade “Allah’in halifesi” kavraminda ger-
ceklesmektedir. Bu itibarla Kur’an Adem’in biitiin insanligin ilk
biyolojik babast oldugu konusu iizerinde hi¢ durmaz. Adem’in
halifeligi konusu, onun sahsinda biitiin insanligin halifeligi ve
diger yaratiklara miimtaz kilinmasi konusudur.
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“Hani Rabb’in meleklere: “Ben yerytiziinde bir halife tayin
etmekteyim” dediginde onlar da: “Orada fesat ¢ikarmakea ve
kan dokmekte olani mi tayin ediyorsun? Halbuki biz seni ham-
dinle tespih ediyor ve seni takdis ediyoruz” dediklerinde Allah
da “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi.” (Bakara, 2/30)

ok o 1555 B ) a8l &5 0B 3

“Hani Rabbin meleklere: “Ben ¢camurdan bir beger yarat-
maktayim ...” dedi.” (Sad, 38/71)

Bu durumun farkinda olmayan hemen hemen her miifes-
sir veya miitercim (Bakara 2/30)’da Hz. Adem’in insanin bi-
yolojik babasi oldugundan bahsedildigini diisiinerek kontekste
aykuri soyle terciime etmekeedirler:

“Hatrla o vakte kim Rabbin meleklere “Ben yerytiziinde
bir halife yaratacagim” demigti. Melekler de “Orada kan do-
kecek fesat ¢ikaracak birini mi yaratacaksin? Halbuki biz seni
hamdinle tespih ediyor ve seni takdis ediyoruz™ dediler. Al-

lah da “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim” dedi.”

Oncelikle bu ayette yaratma s6z konusu degildir. Zira fiil

» «

olarak “ce’ale halifeten” “bir halife tayin etmek” demektir. Ya-

ratma ¢oktan bitmis begeriyet yerytiziinde faaliyet icra edi-
yor, artik halifelik tayininden bahsedilmektedir. Halbuki Hz.
Adem’i insanligin biyolojik babasi sayanlar, bu 6n yarg: ile
ayete yaratma manasi vermektedirler. Ayni nedenle bu olay,
Cenab-1 Hakk’in gelecekte yapacag: bir is olarak anlamiglar-
dir. Halbuki “cailun fi’'l-ard1 halifeten” “halifeyi tayin etmekte
olan” ya da “tayin eden” demektir.

Yeryiiziinde bu ayetin insanin yaratiligi ile ilgili oldugunu
zannedenler, meleklerin sozlerine de yukarida goriildigi gibi

istikbal manasi vermislerdir. Kald1 ki bu ayette yedi adet muzari
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fiil (simdiki ve genis zaman kipi) ile yine simdiki zaman anla-
minda bir adet ism-i fail olan kelime vardir. Iste tarihi meal ve
tefsir yanilgisini devam ettirenler bu fiillerin tigti ile ism-i faili
higbir sebebi olmaksizin gelecek zaman kipiyle terctime edip
digerlerine simdiki zaman manasi vermiglerdir. Boylece ayni
ayet icinde gecen bu fiillerin arasindaki zaman ahengini bo-
zuyorlar ve gitya Allah’t zaman konusunda bir tenakuzda bira-
kiyorlar. Halbuki mana, hal sigasiyla (muzari=gimdiki zaman
kipi) “orada fesat ¢ikarmakta ve kan dokmekte olani m1 halife
tayin ediyorsun?” dur. Ciinkii insanin yaratilmasi daha 6nce
gerceklesmis ve melekler insanlarin bu fiilleri yapmakta olduk-
larini séylemektedirler. Burada insanin halife olarak ifade edi-

len “sorumluluk sahibi” bir varlik olarak gorevlendirilmesidir.

Hz. Adem ilk insan m1?

Bu konudaki yanilgilarin bir sebebi de Kur’an'da “Beni
Adem” tamlamasinin sik¢a kullanilmasidir. Buradan hare-
ketle Adem’in insanligin ilk babast oldugu sonucuna varilmig-
ur. Halbuki Kur’an'da yine ayni1 tabirle “Beni Israil” ifadesi de
yer alir. Buna ragmen o kavim tamamen nesep itibaryla Is-
rail (=Hz. Yakup)’un ogullar degildirler. Ayni gekilde “Beni
Adem” tabirine de nesep bagi anlami verilmesi dogru degil-
dir. Zira Arap¢ada “Beni” tabiri onu takip eden onun siinne-
tinde olan i¢in kullanilir. Keza Kur’an'da Musliimanlara hita-
ben Hz. Ibrahim icin “Babaniz Ibrahim” (Ebikum Ibrahim)
tabiri kullanilmakradir. (Hac, 22/78) Buradan Hz. Ibrahim’in
butiin Mislimanlarin biyolojik babast oldugu anlami ¢ika-
rilmamakrtadir. Baba tabiri de 6nder, lider vs. anlamindadir.

Hz. Adem’in biyolojik anlamda ilk insan oldugu 6n yargi-

sina sebep olan diger bir yanlis ise, Hz. Adem’in ve esi Havvanin
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(Havva'nin adi Kur’an'da ge¢cmez.) yaratiligt ile ilgili oldugu id-
dia edilen ayetlerin yorumlari hakkindadir. Adem’in ilk insan

oldugunu iddia edenler, su ayete yanlis bir anlam vermektedirler.
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“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten/6zden, cevherden yara-
tan ve ondan da/ayni cevherden de, esini yaratan ve her iki-
sinden de ¢ok sayida erkek ve kadinlar ¢ikaran Rabbinize kargi
sorumluluk bilincinde olunuz!..” (Nisa, 4/1)

Bu ayette insanlarin tek bir nefisten yaratldig séz konu-
sudur. Fakat miifessirlerin ¢ogu, hatta hepsi “nefs-i vahide’den
Adem, “zevceha” tabirinden de Havva'nin kastedildigini s6y-
lerler. Halbuki ayette buna delalet eden hi¢bir sarahat yokeur.
Ciinkii “nefs-i vahide” Adem’in miiradifi degildir. Adem 6zel
isim olarak “marife” nefs vahide ise “nekire”dir. Adem miizek-
ker (erkek), bu tabir ise miiennestir (disi). Ote yandan (A’raf,
7/189-190) ayetlerinde ayni ifadelerle “nefs-i vahide”den bah-
sedilmektedir. Nefs-i vahideden yaratilan ve esi de ondan var
edilenin Allah’tan salih bir evlat istedikleri, Allah’in kendile-
rine istediklerini vermesine ragmen o ikisinin Allah’a birgok
sitk kostugu ifade edilmektedir. Su hélde “nefs-i vahide”yi
“Hz. Adem” olarak yorumlamak miimkiin degildir. Nefs-i va-
hide, insan1 meydana getiren prensip, su veya nutfe (sperm)
anlamindadir. (bkz. I. Yakit, Kur’an ‘da Insanin Yaratilist ve
Evrimi, S.D.U. ﬂahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 5, 5.9 vd; Ay-
rica Kur'an’a Anlamak, s. 47-66)). Zira Kur’an, bu ayetlerde

Adem’in yaratiligindan bahsetmemektedir.
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“Muhakkak ki Isa meselesi Allah katinda Adem meselesi
gibidir. Onu da topraktan yaratti. Sonra da “ol” dedi, o da
olur” (Ali Imran, 3/59)

Kur’an'in Hz. Adem’in yaratligindan bahsettigini sanan-
lar ayete “Allah Adem’i topraktan yaratt1” manasini vermis-
lerdir. Onlara gére bu ayette Hz. Adem’in ilk insan olusuna
delil vardir. Halbuki ayet ciimle semantigi agisindan ele alindi-
ginda durumun béyle olmadig: goriilecektir. S6z konusu ayette
Ehl-i Kitap'in Hz. Isa'ya uluhiyet atfetmesi ele alinmigtir. On-
lar sadece babasiz olmasi hasebiyle Isa'ya uluhiyet atfediyor-
lardi. Allah da onlara mademki sizin indinizde sadece baba-
s1z olan Isa’ya uluhiyet atfediyorsunuz da yine size gére hem
anasiz hem babasiz olan Adem’e niye uluhiyet atfetmiyorsu-
nuz? diyerek topraktan gelen bir varliga uluhiyet atfedileme-
yecegini beyan etmektedir.

Ayette gecen “indallah” tabiri de ¢ok 6nemlidir. Bu ifade
yukaridaki meselenin bir, “indelbeser” yani insanlar tarafin-
dan yorumlandigini bir de “indallah” yani Allah katinda ger-
¢ek yorumunun bulundugunu ve insanlarinkinden farkli oldu-
gunu gosterir. Bu kayitla beraber ayette vurgulanmak istenen
sey, her insanin orijini olan topragin Hz. Adem ve Hz. Isanin
da orijini oldugudur. Boylece “halakahu” ibaresindeki “hu” za-
miri Hz. Isaya racidir. Yani “Onu (Isa’y1) da topraktan yaratt:”
Topraktan yaratilan hi¢bir kimseye de uluhiyet isnadi miim-
kiin degildir. Ayrica ayet Hz. Adem’in anasiz babasiz yaratl-
mast ile de ilgili degildir. Nitekim su iki ayet de Hz. Adem’in

ilk insan olmadigina isaret eder.
G Gk el B Ead el AT 20106
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“Insanlar tek bir topluluktu. Daha sonra Allah onlara miij-
deleyici ve uyarict peygamberler gonderdi...” (Bakara, 2/213)
Ayette insanlarin kok birligine sahip tek bir topluluk ol-
dugu, sonra da kendilerine peygamberler gonderildigi ifade
ediliyor. Hz. Adem ilk peygamber olduguna gore ondan dnce

insan cinsinin bulunmasi zorunlu hale gelmeketedir.

Sead&l JB Olsas T3 eal ) T3 555 63T el bl )

“Allah Adem i, Nuh ‘u, Ibrahim ve Imran siilalelerini alem-
ler tizerine segmistir”. (Ali Imran, 3/33)

Goriildiigii iizere ayet, Adem’in “segildigini” ifade ediyor.
Adem benzerlerinden olusan bir topluluk igerisinde bulunmali
ki segilme imkani mevcut olsun. Yani ayete gore, Ibrahim sii-
lalesi ile Imran siilalesi diger siilalelerin arasindan secilmistir.
Nuh da diger Nuhlarin yani kendi benzerlerinin arasindan se-
cilmistir. O halde Adem de diger Ademlerin (yani kendi ben-
zerlerinin) i¢inden se¢ilmis olmalidir. Bu da onun ilk insan ol-
madiginy, aksine, bir toplulukla beraber yasarken secildigini ve
peygamber olarak gonderildigini gosterir.

Gorildugi gibi (Bakara, 2/30)'da anlatilan “halifelik” me-
selesi, insanin yani beger cinsinin yaratiligindan tamamen fark-
lidir. Bu ayetlerde, insanliga hilafet makami verilmistir. Adem
bunun temsilcisidir. Yani Adem’ in sahsinda halifelik temsil
edilmektedir. Anlagilmasi gereken bunun ne oldugudur. Adem
kissast, Kur’an'da birkag yerde anlatilirken, bu kissa i¢inde yer
alan Adem ise, halifeligi temsil eden bir karakterle sunulmak-
tadir. Ancak, Kur’an bu hususta bize ¢cok agik ve genis malu-
matlar vermemektedir.

Oncelikle ayetlerden, meleklerin bu makami elde etme is-

teginde olduklari anlagilmaktadir. Onlar, “Biz seni hamdinle
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tespih ediyor ve seni takdis ediyoruz” sozleriyle hilafete daha
layik olduklarint ima ediyorlar. Insanin fesat ¢ikarici ve kan do-
kiicii olmastyla, kendilerinin tespih ve takdis edici olmalarini
kiyaslayarak hilafete talip olmaktadirlar. Fakat Allah, “Ben sizin
bilmediklerinizi bilirim” diyerek halifeligin tespih ve takdis ile
olmadigini ifade etmektedir. Diger yandan Cenab-1 Hakk’in
Adem’e “esma’y1 talim edip, melekleri bununla imtihan etmesi
ve onlarin da “esma’y1 bilememeleri ise hilafetin, takdis tespih
ve ibadet ile olmayip ilim ile oldugunu géstermektedir. Kur’an
halifelik hakkinda kesin bir ey soylemese de bu hususta bir-
¢ok yorum yapilmigtir. Bize gore halifelik hitkiimranlik anla-
minda olup o da “esma’y1 talim hakikatinde gizlidir.

Esmanin 6gretilmesi

Adem’e 6gretilen isimler konusuna miifessirler olduk¢a
zengin yorumlar getirmektedirler. Onlardan bir kismina gore,
“esma’dan maksat “miisemmiyat”tir. Yani biitiin varliklarin ad-
laridir. Mevlina Celaleddin’e gore “esma’dan kasit: Zahirde ci-
simler, batinda isimlerdir. Diger bir goriise gore, Allah’in in-
sana istisnasiz buttn ilimleri yapma kapasitesini vermesi ve
bu kabiliyetiyle insanin onu her yerde kullanabilmesi ve her
varliga adin1 verebilmesidir. “Esma’y1 talimin yer aldigs ayette
bazi hususlar dikkati ¢ekmekeedir.

Adem’e “esma’y1 ogreten, bizzat Allah’tir. “Allame Ademe’l-
esmae” “Adem’e isimleri dgretei”. Bu is icin dgretei fiili kulla-
nilmugtir ki; “cef”11” kalib1 bir igin tedricen ve zaman icerisinde
yapildigini gosterir. “Esma’ya “kulleha” bedelinin getirilmesi,
ona isimlerin timiiniin 6gretildigine delalet ediyor.

Bir diger durum ise, Allah’in meleklere “Bunlarin isimlerini

bana haber verin” derken “haulai” isaret zamirini kullanmasidir
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ki; bu zamir, haber verilmesi istenen geyin orada goz oniinde
oldugu intibaini veriyor.

Ayrica “aradahum” ifadesindeki “hum” zamiri miizekker
kullanilmig olup ayette gegen agik bir mercii de yoktur. Bu
karinelerden arz edilen geylerin; miisemmiyat oldugu ve bun-
lar1 géren meleklerin, onlarin isimlerini bilemedikleri anla-
stlmaktadir. Bu bir anlamda “kavram” lardir. Ayrica, onlarin
“Senin bize 6grettiklerinden bagka bizde bir ilim yoktur”
demelerinden, bunun bilgiye ait ve Allah tarafindan bildi-
rilmesiyle bilinen seylerden oldugu da ortaya cikiyor ki; biz,
“esma’y1 6grenmenin Adem icin bir vahiy olabilecegini de
disiinebiliriz.

Burada akil ve vahiy bilgisinin bir bileskesini gérmekte-
yiz. $oyle ki; varliklarin isimlerini bildirmek, ancak onlari
tanimak ile miimkiindiir. Tanimak ise onlar1 tanimlamak-
tir. Tanimin olugmasi i¢in 6nce zihinde tasavvur olugma-
lidir. Dolayisiyla duyu ve akil vasitasiyla zihinde olugan ta-
savvurlar, varliklarin zihinsel formlaridir. Buradan hareketle
hangi formun hangi varliga ait oldugu ve ne oldugu bilin-
melidir. Dolayisiyla akil, bu varlik hakkinda hitkmunt vere-
cek ve tanimini yapacaktir. Boylece varligi belirleme, onu ta-
nima ve onu digerlerinden ayirict olan isminin verilmesiyle
mumkiindiir. Bu 6zellik kesin bilginin veya ilmin temelidir.
Zaten meleklerin cevabindan onlarda bu hususun eksikligi
gorilmektedir. Onlar, varlig: tasavvur etseler de tanim yapa-
miyorlar. Yani ilim tiretme yetenegine sahip degiller. Akil ve
vahiy kaynakli bu husus sadece insana verilmis olup, insan
bu iki kaynakla ilmin ve teknolojinin yolunu a¢mis ve tabi-
ata ve icindekilere hiikmetme yetkisini kazanmaya yani bir

anlamda halifelige layik olmustur.
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Secde

Meleklerin Adem’e secde etmeleri konusunda kaynaklar,
asil secdenin Allah’a yapildigi Adenv’in ise sadece bir kible ol-
dugu goriisindedirler. Ancak secde, itaat anlamina da geldi-
ginden butiin varliklarin insanoglunun emrine verildigi anla-
min1 da bulabiliriz.

Kur’an'da bu konu yedi yerde ge¢mektedir. Bu ayetleri 6zel-
likleri itibartyla iki grupta miitalaa edebiliriz. ilk grup ayet-
lerde (Hicr, 15/30 ve Sad. 38/73) “Beser” lafz1 kullanilmigtir.
Ikinci grupta ise, (Bakara, 2/34; A'raf, 7/11; Isra, 17/61; Kehf,
18/50; Taha, 20/116) kendisine secde edilmesi gereken kisi-
nin, ismi sarih sekilde “Adem” olarak zikredilmistir. Bu iki ayet
grubu arasindaki bir diger fark, ilk grupta besere akli meleke-
ler anlaminda ruh tfirme tabiri gegerken, ikinci grup ayetle-
rin sonrasinda cennetle ilgili mevzulardan, (yasak agag, Adem
ve esinin geytan tarafindan aldatilmasi, v.s.) bahsedilmekeedir.

Birinci gruba Hicr suresinin 15/28-31. ayetlerini 6rnek

olarak verebiliriz.
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“Rabbin meleklere “Ben yerytiziinde balgiktan bir insan
tiirii (beger) yaratmaktayim, ona insan sekli verip, ruhumdan
iifiirdiigiimde ona secdeye kapanin” demigti. Iblis harig me-
leklerin hepsi secde ettiler, o, secde edenlerle beraber olmak-
tan ¢ekindi”

Ikinci ayet grubuna 6rnek olarak da Taha suresinin 20/116

ayetini zikredebiliriz.
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“Meleklere Adem’e secde edin demistik, iblis hari¢ hepsi
secde ettiler. O ¢ekindi.”

Iste bu temel farkliliklar Kur’an'da iki secde emrinin ol-
dugunu gostermektedir. S6z konusu secdelerden biri tekvini,
digeri ise teklifidir. (Kevni ve ger’l) Seytan her iki secdeye de
ayni gerekgelerle itaat etmemis ve yiiz ¢evirmistir.

Yukarida ifade edildigi tizere meleklerin itaat edip sey-
tanin ise isyan ettigi bu secde olay iki defa vuku bulmugtur.
Mevzuyu bu sekilde ele almak fenomonolojik olarak namaz-
daki iki secdenin hikmetini de agiklayacakur. Ayni gekilde
Kur’an'da yer alan tilavet secdelerinin de bir kismi tekvini, bir
kismi da teklifidir.

Sad suresinde gecen “ruhun Gfirtlmesi” olay: insan ti-
riine akli melekeler verilmesidir. Yani ruhi bir meleke olan in-
san akli oniinde varliklarin ve meleklerin secdesidir. Bu birinci
secdedir. Ikinci secde ok sonra Hz. Adem’in sahsinda gergek-
lesen halifelik alayindadir. Yani Adem’e 6gretilen isimlerin bir
diger tabirle insana 6gretilen ilmin 6niinde yapilan secdedir.
Kisaca ilahi kaynakli olan insan akli ve ilminin 6ntinde me-
leklerin secdesi iki kere vuku bulmugtur. Buradan Tanr’nin
Kur’an'da evrensel anlamda iki secde emrinin oldugu anlagil-
maktadir. Bundan dolay: da evrensel bir ibadet olan namazin
her rekdtinda iki defa secde edilmekeedir.

Seytanin her iki secdeye isyaninda su hususlar dikkati ¢cek-
mektedir. (Isra, 17/61)de “Camurdan yarattigina m1 secde ede-
cegim?” sorusu ile sanki Allah’in bu emrinin yanlis oldugunu

ima etmekeedir. Tkinci yanlig ise:
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“Ben ondan daha hayirliyim. Beni ategten onu ¢amurdan
yarattin.” soziiyle insanin orijini ile kendi orijinini mukayese
etmesidir: Her ne kadar Kur’an bu olay1 anlatirken “ategin
topraktan daha tstiin oldugu” onciiliinii zikretmese de sey-
tan s6z konusu iddiada bulunarak kendisinin Adem’den daha
tistiin oldugu sonucuna varmakta ve bunu da secde etmeyisi-
nin gerekgesi saymaktadr.

Seytanin, secdeden yiz ¢evirmesi Kur’an'da fisk ve kifur
ile nitelendirilmistir.

Seytanin fiski (Kehf, 18/50) tekebbiiriinden dolays, kiifrii
(Bakara, 2/34) ise Allah’in emrini yersiz bularak O’na cevr is-
nat etmesinden dolayidir. Yani seytan “cekinmesi, kibirlenmesi
ve secde etmemesi” sebebiyle kafir olmug degildir. Onun kifrd,
Allah’in emrini begenmeyerek, ona zuliim isnat etmis olmasin-
dandir. Bir diger ifadeyle Allah, ona gore, emri ters veriyordu.
Asil secde kendisine yapilmaliydi. Zaten “Ben ondan daha ha-
yirliyim” ifadesinin altinda yatan fikir de buydu.

Ote yandan meleklerin tabiati konusunda da fikir yiiriitiil-
miistiir. Bazi hadislere gore hava, riizgar gibi birtakim tabiat
kuvvetleri melek kategorisinde ele alinmigtir. Hal béyle olunca
Adem’e secde eden melekler veya bir diger tabirle insana secde
eden meleklerin tabiati ve fonksiyonlar: temyiz edilmeyerek
“biitiin melekler” dendigine gore, buradan biitiin varliklarin
insanin emrine ve hizmetine verildigini anlamak mimkiindir.

Cennet

Adem’in vahiy aldig1 ve imtihan edildigi cennet hakkinda

tefsirlerde bircok miilahazalar bulmak miimkiindiir. Bir kisminda
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soz konusu cennetin ahirette miiminlerin girecegi cennet, hatta
bunun “cennetiil-adn” ve “cennetiil-huld” oldugu gézlenmek-
teyken, bir kismi da bunun yerytiziinde bir mekén olabilecegi
fikrine yer vermektedir.

Cennet, Kur'an'da 147 defa gegen bir kelime olup bunun
117’si ahiretteki cennet i¢in kullanilmigtir. Geri kalan kismi
ise yeryliziinde bir bah¢e anlamina gelmektedir. Gerek bu ana-
lojiyi yapanlar gerekse 6liimden sonra miittakilere vadedilen
cennetle Adem’in cennetini mukayese edenler onun yeryii-
ziinde hatta Adem’in yasadig1 yerin adi oldugunu savunmus-
lardir. Nitekim s6z konusu cennetin diinyada oldugunu savu-
nanlar hakli olarak su maddelerle ifadeye caligiyorlar:

1- Adem’in halife tayin edilmesi yeryiiziinde olmustur.

2- Allab'in Adem’i yaratip sonra semaya gektigine dair bir

haber yoktur.

3- Abhiretteki cennete geytanin girmesi veya orada olmasi

distiniilemez.

4-  Ahiretteki cennette yasak s6z konusu degildir.

5- Abhiretteki cennette herhangi bir yiikiimliliik yokeur,

teklifi bir yer degildir.

6- Abhiretteki cennette emre itaatsizlik soz konusu degil-

dir.

7-  Ahiretteki cennette zaten ebedilik vardir. Ayrica 6lim-

suzlitk aranmaz.

8- Abhiretteki cennette, yalan, vesvese, aldatma ve isyan

yokeur.

9- Abhiretteki cennete girenlerin herhangi bir sekilde ora-

dan ¢ikmalari s6z konusu degildir.

Adem’e ve esine verilen “Ey Adem sen ve esin cennette otu-

run” (Bakara, 2/35) emri zaten Adem ve esinin orada oldugunu
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gosterir. Yani digaridan oraya girmedikleri, orada olduklar1 ve
oturmaya devam etmeleri gerektigi anlamina gelir.

Biitiin bu hallerde belirtilen sebeplerden dolayr Adem’in
cennetinin ahirette gidilecek cennet olmadigi ve onun yeryu-
ziinde bir bah¢e oldugu anlagilmakeadir.

Adem’in cennetinde de her tiirlii nimetin var oldugu hatta
cesitli sikintilardan ve problemlerden emin oldugunu su ayet-

lerden anliyoruz:
55 b Lt Y T3 (558 Y5 s g W1 Gy

“Muhakkak ki senin i¢in orada acikmak, ¢iplak kalmak,
susamak ve giinesten yanmak diye bir sey yoktur.” (Taha,
20/118-119)

Ayrica Adem, bulundugu cennette dliimsiiz olmay1 da ari-
yordu. Nitekim su ayette goriilecegi gibi seytan Adem’in bu
distincesinin ger¢eklesmesine yardimer olmak bahanesiyle tel-

kinde bulunuyor:

Aiissms e S8 o 65T 4 06 Sllazdll o] o33

S Y el

“Seytan ona vesvese verdi. “Ey Adem, sana oliimsiizliik
agacini ve ¢okmeyen saltanati, gostereyim mi? dedi.” (Taha,
20/120)

Ayrica goruliyor ki Seytan da ieride istedigi gibi dolagip,
rahat bir gekilde faaliyetlerini siirdiirmektedir.
B3 Lagilé 3 ope gl (5555 b Legd o Ozl gl iz 53

G 55 51 80 6,55 0 Y 5l o5 5 WK WG L

B15 Ll 55k LAYE famewll ol L&D I ligealis Gpllidi
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£l G35 e agile Oliat i3 Ligfle 1 g Sg 5220
Slazilt &) L& 5T 555t LKl 2 L& vJ\ lgd; LAlsts
:,..\2 3 LK

“Seytan kendilerine gizli olan ¢irkinliklerini ortaya ¢ikar-
mak i¢in ikisine de vesvese verdi ve “Rabbiniz size bu agac,
ancak melek olmayasiniz veya ebediyen kalanlardan olmaya-
siniz diye yasakladi” dedi ve “Elbette ben sizin hayrinizi iste-
yenlerdenim” diye her ikisine de yemin etti. Seytan o ikisini
hataya dustirdii ne zaman agaci tatular, ikisinin de ¢irkinlik-
leri ortaya ¢ikti. Bunun tizerine her ikisi de cennet yapragiyla
Uzerlerini kapatmaya bagladi. Rableri kendilerine; “Ben sizin
ikinize de su agaci yasaklamamig miydim ve $eytan her iki-
nizin de apacik bir diigmanidir dememis miydim? “ diye ses-
lendi. (Araf, 7/20-22)

Biitiin bu ifadeler Adem’in cennetinin 6liimden sonraki
cennetle dogrudan bir alakasi olmadig: arzda bir yer olacag:
fikrini kuvvetlendirmektedir.

Ayrica Adem’in cennette oliimsiizlitk aramasi, oliimii
daha 6nce tanidig1 anlamina gelir ki; bu da Adem’in ilk in-
san olmadig1 konusunda bize bir fikir verir. Zira Adem ilk
insan olsaydi, 6limi géormeden 6lim ve olumsizlik hak-
kinda bir bilgiye sahip olmadan nasil 6lumstzlik teklifinin
pesine dugerdi.

Adem’in cennetinin yeryiiziinde oldugunu savunanlarin ba-
sinda Ibn Abbas, Vehb b. Miihebbih, Siifyan b. Uyeyne, Ebu
Hanife ve arkadaslari, Ibn Kuteybe, Ebu Miislim el-Isfehani
gibi meshurlar gelmektedir. (Ibn Kayyim, Hadi, s.25 vd.)
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Yasak aga¢

Cennette Adem ve esine yasak edilen agacla ilgili olarak
pek cok yorumlar yapilmistir.

Tevrat, bu agac1 “iyilik-kétiilitk” yani hayir ve serri bilme
agaci olarak, tavsif etmigtir. Yine Tevrat’a gore yilan “bu agag-
tan yerseniz oliirsiiniiz” diyerek Adem ve esini uyarmistir.

Kur’an’in yasak agaca yaklagimina gelince; Allah Adem’e
hitapla s6yle buyuruyor:

V5 s b a5 Gl 565 Badl It 355 & K 28T g 1l
Gl G G55 B30 o 5
Bakara, 2/35

“Ey Adem, sen ve esin cennette oturun, orada dilediginiz-
den bol bol yiyin, ancak bu agaca yaklagmayin. Yoksa ikiniz
de zalimlerden olursunuz.”

Bazi rivayetlerde bu agacin bugday, elma, tiziim, zeytin
veya hurma agaci oldugu sdylenmektedir. Fakat agacin cinsi
Kur’an'da belirtilmemektedir. “Her tiirlii nimetlerden diledi-
giniz gibi yiyin” emrini veren Allah, sadece bir agaca yaklagil-
masini yasaklamaktadir. Bu baglamda yasak agaca “yaklagma-
yin” anlaminda “la takraba” ifadesi kullanilmigtir. Kur’an'da bu
ifade haram olan igler icin kullanilir. Mesela; “zinaya yaklag-
mayin’, “yetim malina yaklagmayin”, “sarhosken namaza yaklas-
mayin” gibi. (Isra, 17/32, 34; Nisa, 4/43) Biitiin bu ifadelerle
harami iglemek soyle dursun onlara yaklagilmasi bile yasaklan-
mistir. Dolayisiyla mezkur ayette yasaklanan agagla kastedilen
de ikinci bir emre kadar Adem ve esine yasak getirilmistir. Ba-
zilar1 bu emrin Adem ve esinin birbirlerine yaklagmamalari,

yani cinsel iligkide bulunmamalari anlamina geldigini s6ylerler.
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Burada agag, cinsel iligkiye benzetilmigtir. Her ikisinde de dal-
lanma yani tireme ve ¢ogalma vardir. Nitekim burada hakikat
daha iyi anlagilsin diye agac (secere) semboliiyle ifade edilmistir.

Seytan, Adem ve esine vesvese vererek icinde bulunduk-
lar1 halden ¢ikmalarina sebep olmugtur. Bu, Kur’an'da soyle

gegmektedir:
U5 L L 2 4t S Ll
Bakara, 2/36
“Seytan o ikisinin ayaklarini kaydirip i¢inde bulunduklar:

durumdan ¢ikards”

“Seceretu’]-huld” nesil agaci olarak anlagilabilir. Menar
Tefsiri'nde bu agag, neslin devamini ve 6limsiizligiini anlatir.
Insanoglu ferdi hayatinin bir giin sona erecegini bilir ve buna
engel olmak i¢in ebedi hayatun yollarini arar. Hayatin deva-
min1 kendi neslinde arar ve yine kendi neslini yikilmayan bir
saltanat olarak gériir. Bununla neslinin devamini saglar. Her
ne kadar ferdi olarak bunu bagaramayacagini bilse de nesil ola-
rak basarabilecegini goriir. Neslini boylece ebedi kilar ve yi1-
kilmaz bir saltanati elde eder demektedir. Boylece, insan ¢o-
cuk sahibi olarak neslini devam ettirir. Yani bir nevi neslinde
olumstizlesmis olur. Ayni zamanda nesil sayesinde titkenmez
bir saltanata da sahip olur.

Bu agaci bir sembol olarak anlamak Allah’in fiilleri agisin-
dan da daha uygun olur. $ayet sembol anlami verilmezse bu
agac1 Allah’in “hazihi” isaret zamiriyle ifade etmesi ciddi bir
problem dogurur. Bu isaret zamirinin kullanilmasindan Adem
ve esinin zihninde o agaca kargi bir meyil oldugu anlagiliyor.
Allah da zihinlerindekine isareten “bu agaca yaklagmayin” di-
yor. Bu da Adem ve esinin o agac1 bildiklerini gosterir. Nitekim
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Bakara 2/181’de “su sehre girin” emrindeki isaret zamirinden
de onlarin o sehri bildigi ve ona yoneldiklerinin anlagilmas:
gibi. Ayrica yukaridaki ayette gegen “aga¢” olarak ifade edi-
len “secere” kelimesi harf-i tariflidir. Yani bilinen ve zihinde
formu olan bir kavramdir.

Adem ve esi yasak agagtan yediklerinde avret yerleri goriil-
miigtiir. Buradaki ¢iplaklik maddi veya manevi, anlamda ola-
bilir. Manevi anlamda olursa, giinah igleyen bir insanin psiko-
lojik durumu anlatilmig demektir. Bu durumda mana, Adem,
giinah isledigini fark edince yalnizlik hissi duymus ve kendisini
savunmasiz bulmugtur. Dolayisiyla ¢iplak olugu bu psikolojik
halin ifadesi olur. Bir baska deyisle Adem’in ilahi bir cezbe ha-
linde ve bir mutluluk yumag i¢indeyken yasag: ¢ignemesiyle
bu halin kendisinden kayboldugunu ve psikolojik bir yalniz-
lik ve ¢iplaklik hissetmis oldugunu anlayabiliriz.

Adem’in cennetinde her tiirlii nimet bulunmasina ragmen,
bir de yasak agacin konulmas, irade egitimiyle ilgilidir denile-
bilir. Zira, insanin o zamana kadar iradi tecriibesi yoktu. Irade
kontrolii de ancak yasaklarla kazanilabilir. Allah’in yasakladig:
bu fiili insan Allah’a verdigi ahdi unutmak ve seytana uymak
suretiyle iglemistir. Bu yasag: ¢ignedikten sonra, ilk zihni tec-
ritbesini gecirmistir.

Insan daha 6nce irade terbiyesi almamigti. Irade tecriibesi,
zihni aligtirmalari arttik¢a artacakti. Bunun i¢in de bir muha-
keme gerekliydi. Zira muhakeme ruhun disa agilan bir kapusi-
dir. Bu kapiyla insan bedeni hareketlerine istikamet verebilir
ve sonunda gercek kimligine kavusur. Insan s6z konusu yasag
ihlal ile ilk zihni tecritbeyi gecirmis oldu. Muhakemesiyle de

yaptiginin farkina varip, suuruna kavugmus ve tevbe etmistir.
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Ayette, bu fiili iglerlerse zalimlerden olacaklar1 bildirilmis-
tir. O halde ilahi yasag: ¢igneyenler, kendilerine zulmetmis
olup, hatalarini 6rtmeye ¢aligir ve care ararlar. Adem de hata-
sin1 anlamig ve tevbe etmigtir.

“Yasak aga¢” konusunda, Kur’an’in insanliga vermek iste-
digi bir mesaj vardir. Allah’in getirdigi bu yasak, Adem ve esi
hakkinda varid olmugtur. Daha énce Iblis yapmas gereken bir
emri yapmamig, burada ise Adem, yapilmamasi gereken bir emri
yapmugtir. Bu iki husustan, emre itaatsizligin, seytani; yasaga
itaatsizligin, begeri karakterleri yansittgr anlagilmakeadir. Ya-
sag1t Adem ve esi, seytanin telkiniyle ¢ignemislerdir ki, bu da
beseri vasfin bir diger 6zelligini gosterir. O, bir yandan melek-
leri kendine secde ettirebilecek kadar yiicelebilirken, 6te yan-

dan geytanin oyununa gelebilecek kadar zayiftir.

Tevbe

Pek ¢ogunun zannettigi gibi tevbe hadisesi “hubuttan/
diisiisten sonra” degildir. Adem, cennetteyken tevbe etmistir.
Tevbesi Allah tarafindan kabul edilmis fakat cennetten ¢ika-
rilmugtir. Ciinkd ayetin sibakindan anlagilan onun yerytiziine
halife/sorumluluk sahibi bir vekil olmasidir. Her haliikirda
Adem bu vazifeyi yerine getirecekti.

O halde “tevbe” hubuttan oncedir ve kabul edilmistir. Tev-
benin kabuliinden sonra topluca (Adem, esi ve seytana) ¢ikin
denilmigtir. Burada su soru akla gelebilir. Tevbe kabul edil-
digi halde neden cennetten ¢ikarildilar? Cevap olarak “mis-
yon degisikligi ve halife olmasi i¢in” denilebilir. Sayet yasak
agactan yememis bile olsalard yine gikarilacaklard:. Ibniv’l-
Arabi ekoliine ait tefsirlerde Adem=Kalb, Havva=Nefs-i em-
mare, [blis=Vehm kuvveti, Agac=Vehm-i baul, Cennet=Ruh
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aleminin semast, olarak kaydedilmigtir. Bu sembolik tefsire gore
bittin bu olaylar insanin varlik aleminde ceyran etmekeedir.

Seytani duygu, uzakta degil kendi nefsi isteklerimizde yaga-
makradir. Tevbe ise nefsi duygularla, onlara hakim oluncaya ka-
dar miicadele etmektir. Sadece dil ile degil davraniglarla da bunu
gostermektir. Adem’in tevbe etmesi (Bakara, 2/37) “Adem Rab-
binden kelimeler almistir” ifadesi vardir. Burada kelimelerden
kasit bir nevi vahiydir ki nasil tevbe edilecegi ve neler denile-
cegini 6grenmistir. Tevbe, yaptigindan pisman olup, nefsi duy-
gularla miicadele edebilmedir. Aksi takdirde seytan insani bu
duygulariyla aldatir.

Bu ayetlerde Adem’in yasag1 cignemesi ve tevbe ederek affe-
dilmesinin anlaulmasindan murat, Allah tarafindan emredilen
seyleri terk eden kisi sayet tevbe ederse aftedileceginin bildirilme-
sidir. Allah’in sifatlarinin tamami kainatta tecelli eder. Allah’tan
affini isteyenler icin de ilgili sifatlar tecelli eemekeedir. Nitekim
bu gortsii destekleyen bir hadiste de s6yle denilmekeedir:

PR E R AT E P A (RPN URJER FL G
(Miislim, Tevbe, 9/2748)
“Sayet siz hig giinah islemeseydiniz, Allah sizi toptan he-

lak eder, giinah isleyen, ardindan da tevbe eden bir kavim geti-

rir ve onlara (Tevvab ve Rahman sifatlartyla) magfiret ederdi”

Fuzili: “Insanin giinahsiz olmasini diigiinemeyiz, yoksa me-
lekten fark: kalmazdi, insanin giinah iglemesi tabiatinin gere-

gidir. Bu da Allah’in bir kanunudur” demektedir.

Hubut

Kur’an, Adem’in tevbesi kabul edildikten sonra bir
“hubut’tan bahsetmektedir. Hubut, H-B-T fiilinin mastaridur.
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Hubut, gozden diismek, diigmek ve inmek manasina gelmek-
tedir. Fahreddin Razi, “bir halden bagka bir hale ge¢medir.”
der. Adem’in cenneti gokyiiziinde diyenler icin yukaridan
asagl inigi, yeryiizi cenneti diyenler i¢in de yer degistirmesi
manasina gelir.

Resit Riza, el-Menar'da “Hubut, hissi ve manevidir” der.
M. ikbal, “Adem’in cennetten hubfitu, gayr-i ahlaki bir husus
ihtiva etmez” der. Bu hubutun hedefi daha ¢ok insanin yetis-
mesiyle alakalidir. Ilkel bir halden siiphe ve itaatsizlige miite-
mayil, bagimsiz bir “ben”in suuruna sahip olmaya aittir. Hu-
but, ahlaki bir ¢okiintii degil, bilakis insan i¢in kendi suurunun
ilk aydinlik uyanisinin sade bir suura gegisidir. Ferdi sebeple,
kendinde dogusun hissi ile tabiat rityasindan uyanigidir. Bir
nevi tabiat rityasindan uyanarak kendi varliginin farkina var-
masidir. {lahi sistem, Adem nesli igin bir miicadele ve ugras

hazirlamigtir.
S5 56 I3k &5 ab sih s oKl UG Laes (e kb U
O oh Vs ele
(Bakara, 2/38)

“Biz onlara, topluca oradan inin. Tarafimdan size bir hi-
dayet gelecektir. Kim benim hidayetime tabi olursa, onlar i¢in
korku ve hiiziin yoktur” buyurulur. Buradan anlagilan geytan
ve insan arasinda ferdi bir miicadele vardir. Bu miicadele si-
rasinda ilahi vahiy insana destek vermekeedir. Insan, halife ve
bu miicadelenin galibi olarak vaadedilen hidayeti, ebedi mut-
lulugu hatta hubutu olmayan bir ikbali kazanma sansina sa-

hiptir. Nitekim Hz. Peygamber: “Uas ¥ U2t 0" “Ya Rabbi

hubutu olmayan bir ikbale eristir” diye de dua etmistir.
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Iste bundan dolayt Hz. Adem ve esi tekrar Tanrr’ya yo-
neldi ve tevbe ettiler.

G G 55,50 Cas 5 W 543 o o) Gl Gall 155 Y6
(Araf, 7/23)

“Ey Rabbimiz biz nefsimize zulmettik. Eger sen bizi ba-
gislamaz ve acimazsan biz gercekten hiisrana ugrayanlardan
oluruz ..” diyerek yalvardilar. Allah da onlar affetti ve hubut
emriyle onlara bir baska gérev ve sorumluluk yiikledi. Insanin
temel gorevi ve gayesi halifeliktir. Hubut bir ceza degil bir go-
revden digerine gecistir. Adem’in giinahi, afla kargilanmugtur.
Bu anlamda hubut bir liituf ve insanin asil gorevine gecisidir,
insanoglunun bu asil gorevi bir insan olan Adem’in ruhunda
da tecelli etmistir. O, Peygamber olarak beseri gorevlerini de
yerine getirmigtir.

Adem’in cennetten hubutu ile yeryiiziinde insanin ilk or-
taya ¢ikiginin bir baglantist yokeur. Bu kissanin hedefi daha ¢ok
insan terbiyesi ile alakalidir. Ilkel bir halden, siiphe ve itaatsiz-
lige miitemayil, bagimsiz bir ben suuruna sahip olmaya gegisi
gosterir. Hubut insanin kendisinde aydinlik ve sade bir suu-
run olusumunu belirtir.

“Hubut” emri, Seytanin Adem ve esini aldatmasindan he-
men sonra verilmis, ardindan Adem Rabb’inden kelimeler ala-
rak tevbe etmis ve tevbesini kabul eden Allah ikinci defa hu-
but emrini vermigtir. Bu durumda birinci emir hitkiim olup
(Bakara, 2/36), ikinci hubut emri (Bakara, 2/38) ise bu hiik-
miin infazidir. Bu ayrimin farkinda olmayanlar, tevbenin hu-
buttan sonra oldugunu zannetmiglerdir. Halbuki hubut, Adem

tevbe ettikten sonra gerceklesmistir.
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Hristiyanlik, Adem’in bu “hubutu” ile “asli su¢” adin1 ver-
digi bir doktrin meydana getirerek, diinyaya gelen her insana
Adem’in giinahini 8deme sorumlulugunu yiiklerken Islami-
yet, 6zellikle Kur” an, bunun aksine herkesin kendi giinahini
kendisinin ¢ekecegi hitkmiinii verir.

S 35555313 55 V3
(Enam, 6/164)

“Kimse kimsenin yiikiinii cekmez” ayeti geregince, her do-
gan cocuk temiz ve masumdur. M. Ikbal, asli sugtan dolay la-
netlenmis bir varligi kabul etmez. “Sorumluluk yiiklenen insan
ilk itaatsizliginden tevbe ederek affedilmistir” der. Kur’an'in
yerytiziinii lanetli bir yer olarak gérmedigini ifade eder. Za-

ten Kur’an ayetleri de bir kimsenin su¢undan dolay: bagkasi-

nin cezalandirilamayacagini agikea ifade eder.

V5 03 8 15 e ¥ U 132305 655 A 200G
G Sl (0580 508 o 025 ) Bl ol 8 5l 5A 3405
S5t L (555 Y
(Lokman, 31/33)

“Ey insanlar! Rabbinize karg1 sorumluluk bilincinde olu-
nuz, babanin ogluna, ogulun da babasina bir ey 6deyemeye-
cegi bir ginden korkunuz. Muhakkak ki Allah’in vaadi ger-
cektir/hakur. O halde sakin diinya hayat sizi aldatmasin ve o
aldatan da sakin sizi Allah’la/O’nun adiyla aldatmasin”

Cennet, nimeti; agag, isyan tabiatini sembolize eder. Do-
layisiyla cennetle agag arasindaki bu iligki, insandaki nimet ve
nankorliigii anlatmakeadir. Yani her insanda devam edegelen

nimet ve kiifran iligkisinin miicadelesidir.
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