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Kur’an nasil okunmali ve yorumlanmalidir?

Konunun Kur’an'daki ele alinig seklini tespit etmeden 6nce,
Kur’an’in nasil anlagilip yorumlanmas: gerektigi tizerinde bir-
kag hususu belirtmeye ¢aligalim.

Kur’an, kendi ifadesiyle, en dogruya gotiiren bir kitaptir.?
Hedefi kisinin mutlulugu ve hidayetidir. Bu anlamda yol gos-
teren bir rehber durumundadir. Dolayisiyla bugiinkii anlamda

bir felsefe ve bir ilim kitabt olmaktan uzakeir. Bununla beraber

1 Bumetin daha énce “Kurdnda Insamin Yaratihs: ve Evrimi” adiyla yayilanmig-
tir.1. Baskasi, Ufuk Cizgisi, Yil 1, S. 6, Mart-1990; Istanbul, 1990; 2. Baski, Siiley-
man Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.V, Y11:1998, s.1-16, Isparta,
2000. Japonca Terciimesi, “Kuruanniokeruningensozotosinka” adiyla Kyosuke
Honda (M. Fatih) tarafindan yapilmis, Assalam, Periodica Islamica, S.53, s. 38-
47, Temmuz 1992, Islamic Center, Japan, Ayrica Ingilizce olarak teblig konusu
yapilmustir. “The Creation and Evolution of Man in the Quran’, The Associa-
tion of Muslim Social Scientists & School of Islamic and Social Siences (Octo-
ber, 25-27, 1996, Herndon-Virginia, U.S.A.) Ayrica 1.0 Cerrahpaga Tip Fakiil-
tesi Tip Tarihi ve Deontoloji Anabilim Dali Bagkanrnin 1srarl teklifi tizerine
38. Uluslararas: Tip Kongresine de sunulmustur. 1-7 Eyliil, 2002, Swiss Hotel,
Istanbul. Sorunun detayh yanit: igin: Ismail Yakat, Kuran: Anlamak (Istanbul:
Otiiken Negriyat, 2003), s. 47-66. Makalede verilen ayetlerin daha detayl: tah-
lili igin meale bagvurunuz: Ismail Yakut, Kuran-1 Hakim Medli Semantik Ana-
lizli Agiklamal ve Yorumlu (Istanbul: Otiiken Negriyat, 2020).

2 Kuran, 17/9.
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ilmi ve felsefi diistince ve yoruma agik ayetlerin sayist oldukeca
fazladir. Boyle ayetler Kur’an’in asil hedefi olan mutluluk ve
hidayet i¢in kiginin diigtiniip aragtirmasi, kendini ve kainat1 ta-
nimasi ve onlar1 yéneten kanunlari bulmasi, Tanrr’'nin yaratma
ve ilminin sonsuzlugunu anlamasi gerektigini vurgulamakta-
dir. Su hélde Kur’an genel hatlarinda insanin inandigy ile bil-
digi arasinda bir irtibatin kurulmas: gerektigini belirtmekte-
dir? Bu husus bizi sonunda imana gotiirecek bir tefekkiir ve
distince sisteminin Kur’an'da var oldugu noktasina ulagtira-
caktir. Biz buna tabiri caizse “Kur’an fikir yapisi” veya “Kur’an
dugtince sistemi” diyoruz.

Kur’an’in fikir yapisinin iskeletini elde edebilmek icin ilk
once Kur’ant herhangi bir pesin fikre sahip olmaksizin ob-
jektif bir bicimde okumaliyiz. Yani Kur’ant sonra gikan Is-
lam digtiniirlerinin kendi ekollerinin egilimlerine uygun bi-
¢imdeki yorumlarinin ve diigiincelerinin etkisi altinda degil,
bizzat Kur’an'in kendi diigiince sistemi i¢inde anlamaya ca-
lismaliyiz.* Yani Kur’an’t bizi gotirmek istedigi digiince sis-
teminin atmosferi alunda okumaliyiz. Diger bir tabirle Hz.
Peygamber ve sahabelerinin anladiklari gekilde anlamaya ca-
lismali sonra da kendi bilgi, fikir ve diistincelerimizi bu temel
tizerine oturtmaliy1z.

Surast muhakkakuir ki, Kur’an’t anlama insanin kendi dii-
siince ve kiltiiriine gore seyyaldir. Kendini okuyan ve aras-
tiran insanla beraber anlamlar buyiir ve gelisir. Yani insan

kendi kultiirit kadar Kur’an’t anlar ve yorumlar. Fahrettin

3 Bkz. Yakit, Ismail, [Attitude du Christianisma et de I'Islam en Face du Darwi-
nisme-Etudes Comparées- Doktora Tezi, Paris, 1979, 5.2 ve 185 vd.

4 Bkz Izutsu, Toshihiko, Kuranda Allah ve Insan, cev. Dog. Dr. S. Ates, Ankara,
1975, s. 68-9.
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el-Razi’nin ifadesiyle: “Insan ne kadar alimse Kur’an’i o ka-
dar fazla anlar.”

Bir diger husus, Kur’an'da neyi ararsak onu bir parca bu-
luruz. Mesela diisiinceleri birbirine zit Islam mezhepleri kendi
gortglerinin daha dogru oldugunu ispat i¢in Kur’an ayetlerini
gosteriyorlardi. Bu nevi zithklardan kurtulmak i¢in, Kur’an ayet-
leri arasinda bir anlam zinciri kurmak gerekir. Yani bir ayete
verilen anlam ve onun yorumu, bir bagka ayetle tevfik edile-
bilmelidir. Bu husus Kur’an’t bir biitiin i¢inde ele alip onun
fikir sistemi dogrultusunda olmalidir.

Aksi takdirde onu okuyan ve aragtiranlar, kendi inang ve
dustincelerindeki celigkileri naslara atfedeceklerdir. Halbuki
Kur’an, yukaridaki satirlarda belirttigimiz gibi kisinin bilgisi
ve inanct arasinda bir irtibati vurgulamakeadir. Ote yandan
Kur’an, tefsir tarihi boyunca, miifessirlerin yagadiklari asirlarin
ilmi ve felsefi degerleri ve problemleri dogrultusunda yorum-
lanagelmistir. Gegmise nispeten ondan anlagilanla simdi an-
ladiklarimiz arasinda farklar vardir. Bu bize 1) Insan olgunlas-
tikca, irfani arttikca Kur’an’in ona gore konugtugu 2) Kur’an'in
her asrin deger ve mantigina hitap edebildigini gosterir. Bu iki
noktay1 iyice miigahede edebilmek i¢in Kur’an'daki kavramla-
rin etimolojik ve semantik analizlerini yapmak gerekir. Kisaca
Kur’an buiytik bir medeniyet kuran kilavuzdur ancak Kur’an'in
hakikatlerini tefsir eden, onu anlayip tatbik eden insandir, in-
sanin bizzat kendisidir. Insan olgunlagtigy, ilim ve irfani art-
ug1 olciide, hatta kendini ve kainati1 daha iyi tanidig: 6lctide,
Kur’an’1 anlayacakur. Netice olarak, Kur’an, her insana, kendi

kiiletir dizeyine gore bagka seyler soyleyecektir.

5  Bkz. Razi, Fahreddin, el-Tefsir el-Kebir (Mefatih el-Gayb), mukaddime ve muh-
telif ayetlerin yorumu.
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Simdi, yaratilig ve evrim konusunu Kur’an agisindan ele
alarak, onun fikir sistemi dogrultusunda ve glinimiiziin mo-
dern biyolojik bilgileri 15181 altinda ayetlerin yorumunu yap-
maya calisacagiz.

Hayatin mensei

Kur’an'da insanin yaratiliginin, goklerin, yerin, bitkilerin
ve hayvanlarin yarauligindan sonra oldugu gériilmektedir. Do-
layisiyla insan, yaratiklar zincirinin en son halkasini tegkil et-
mektedir. Orijini ise diger canlilarla birlikte ilk hayatn oriji-
nine kadar uzanmaktadir.

Canli diinyasina iligkin olarak hayatin orijini meselesi,
Kur’an’in mubhtelif ayetlerine serpigtirilerek, Kur’an'in insani
sevk etmek istedigi diisiince istikametinde inorganik yaratma
ve organik yaratma bir sistem olarak kargimiza ¢tkmakeadir.

Uas 5 LAEEES 5 BB o815 l3led 3 1558 5l 5 3]
O3t Mol o7 o 5 elall s
“Inkar edenler, gokler ve yer yapisikken onlar1 ayirdigimizi

ve biitiin canlilar1 sudan meydana getirdigimizi bilmiyorlar mu,

inanmiyorlar m12”¢
S O s ki (B 24 )3 s S e 5 IS Gl Al
L;;a?a\o\&;tj.guﬁﬂ ﬂ,bzgcj;u; JRERN Peivy A, e
Sk r s JS
“Allah buttin canlilart sudan yaratmigtir. Kimi karni tize-
rinde stiriintr, kimi iki ayakla ytiriir, kimi de dort ayakla yu-
rur. Allah diledigini yaratir. Allah siiphesiz her seye Kadirdir™

6  Kuran, 21/30.
7  Kuran, 24/45.
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sl e 515 Sl L 080 Sl 1s 2391 680 Jas (ol
Lol arpila 26l

“Sizin i¢in yeryliziinii doseyen, yollar agan, gokten su indi-
ren O'dur. Biz bu su ile tiirlii etirld, ift ¢ift bitkiler yetistiririz.”®

Bu ayetler bize gosteriyor ki, her canli varligin mahiyeti
sudur ve sudan yaratilmigtir. Bu husus, canliy1 tegkil eden her
hiicrenin ilk elementinin su oldugunu belirler. Dolayisiyla su-
suz, yerytiziinde hayatin imkansiz oldugu da agikur.

Ayetlerde gecen “minel-ma” ( sl -» ) veya “min ma’in”
(els o ) ifadesi, gokten inen su, denizlerin suyu veya herhangi
bir sivi anlamlarina gelmektedir. Birinci anlamda, her nebati
hayatin zorunlu unsurudur. (20/53) Ikinci anlamda, hayvan!
Hayaun tesekkiiliine sebep olan herhangi bir su kastedilmek-
tedir. (24/45) Ugiincii anlamda ise délleyici 6zelligi bulunan
ve canlinin tireme bezlerinden ¢ikan bir siv1 kastedilmektedir.
Bu anlamda spermatozoidler s6z konusudur.’” Dolayisiyla in-
sanin hilkatini bu su tayin etmekeedir.

Insan, kendini gevreleyen varliklar arasinda yaratulmistir.
Insanin tabiata ve diger yaratiklara hakimiyeti, kendisine ilahi
ruh verilip akil ve idrakini elde etmesinden sonradir. Bununla
beraber insan, bedeni yoniiyle kendinden 6nce yaraulmig diger
varliklarla irtibat halindedir. Nitekim Islam diisiincesinde de
insan, bedeni ve ruhi yoniiyle ikilik arz eden bir varlik olarak
distintlmugtiir. Aslinda, insani, bedeni ve ruhi yoniyle ikiye
aywran bizzat Kur’an'dir. $u halde, insan maddi varlig: cihetiyle
topraga ve suya, ruhi varligi yoniiyle de bir iist Aleme baglhidir.

Topraga baglilig: bize, insanin fiziki ve hayvani gortiniimiini,

8  Kuran, 20/53.
9 Bucaille, Maurice, La Bible Le Coran en La Science, s.188 vd., Paris, 1976.
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Alem-i Emr’e baglilig1 da onun iistiinliik ve halifelik yoniinii
verecektir'®.

Gergekten, ... fert olarak insan, insan irkinin bir ciiz’idir.
Insan 1rki da daha genis bir biitiiniin yani hayvanlar aleminin
bir ctizidiir. Hayvanlar lemi de daha genis bir biitiiniin, ne-
batat hayatini igine alan organik 4lemin bir ctiz’idiir. Organik
alem de daha genis bir lemin yani hayvanat ve nebatat 4lemini
icine alan arzin bir ctizidir. Arz da daha genis bir bitiintin
yani bizim Giines sistemimizde dogrudan dogruya sayisi bilin-
meyen bir Giines sistemlerinin ve samanyollarinin bir ctizidir
ve nihayet onlar da biitiin kAinatin bir ctiz’tidir ..” Bu itibarla
fert olarak insan, matematik ve lojik prensiplerle kavrayama-
digimiz kiinatun dogrudan dogruya bir ctizii olmaktadir. Yani
orijini, yaratiligi ve gayesinde -tipki kéinat gibi- bir biitiin ola-
rak ve derinligini anlayamayacagimiz bir varlik olarak kargi-
miza ¢ikmaktadir." Bir diger ifadeyle, fert olarak insani idare
eden kanun, daha genis bir biitiiniin yani insanlig idare eden
kanunlar sisteminin bir ciiziidiir. Bu zincirleme bizi, kiinat1
yoneten genel bir kanunun ctiz'i olmaya kadar gétiireceketir.
Dolayisiyla kiinati yaratan ve yoneten kanunla insani yaratan
ve yoneten kanunda bir aynilik olacaktir. Bu husus Kur’an'da

actkca belirtilmektedir.

et o 1 O] 315 S | 588 Y g5
“Ey insanlar: Sizin yaratilmaniz ve tekrar dirilmeniz tek bir

nefsin yaratilmasi ve tekrar diriltilmesi gibidir. $tiphesiz Allah

isitendir ve gérendir. “'*

10 Yakit, Ismail, IAtttitude, s.139-140.

11 Ansari, M. Fazlur-Rahman, Ilimden Felsefeden Dine, .25, cev. K. Kus¢u, Istan-
bul, 1967.

12 Kuran, 31/28.
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Evrim: Ilahi bir kanun

Kur’ani ifadeler boyunca, insanin ister toprak ister nutfe-
den gelen maddi varliginin inorganik ve organik sartlara ta-
mamen bagli olarak tedricen gelisip tekdmiil ettigi ayrica kiil-
tiird, egitimi ve irfani arttik¢a ruhi bir tekdmiile de ugradigini
gormekteyiz. Genel olarak baktugimizda Kur’an'da insan i¢in
“inorganik”, “organik” ve “ruhi” olmak tizere ti¢ nevi evrim ol-
dugu goze carpmakradir. Biz burada insanin inorganik ve ruhi
evrimini bir yana birakarak, organik veya biyolojik evrim tize-
rinde ilgili ayetlere dikkatimizi teksif edecegiz.

Biyolojik anlamda yani inorganik evrimde insan 1) Top-
raktan gelerek tedricen gelisen 2) Nutfeden itibaren tedricen
gelisen varlik olarak iki gortiniim arz etmektedir. Birincisi her
ne kadar inorganik sathalar1 muhtevi olsa da belirli bir mer-
haleden sonra organik sathaya déniigmekte ve bunun etapla-
rin1 izlemektedir.!?

Surasini dnce belirtmek gerekir ki, insanin evrimi Kur’an'da

ilahi bir kanun olarak kargimiza ¢ikmakeadir.

1515b1 (8l 35515654 0,45 Y KL

“Ne diye Allah’a geregi gibi bir davranigta bulunmuyor-
sunuz? Halbuki O sizi evrim merhalelerinden gegirerek ya-
ratmugtir.'*

“Atvaran” kelimesi, tekili “bir halden diger bir hale ge¢-
mek” veya “bir merhaleden digerine gegmek” anlamina gelen
“tavr” kelimesinden gelmedir. Mastar1 olan “tatavvur’, glinii-
miizdeki (evolution) kelimesine tekabiil eder. Sinonimi olan

“tahavvul” de doniigtimciiliik (istihale) yani transformisme’in

13 Yakit, Ismail, A.gt, s.140 vd.
14  Kuran, 71/13-14
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karsiligidir. S6z konusu ayette “etvaran” kelimesi insan evri-
minin biyolojisindeki (étapes consecutives) denilen art arda
gelen evrim merhalelerinin timiini icermektedir. Su halde
bu kelimeyi “evrim merhaleleri” seklinde yorumlamak gere-
kir."> Bazi miifessirlerce bu ayet, “bir halden digerine” gibi spi-
ral, “farkli gekiller altinda”, “merhaleler halinde” gibi vertikal
bir diyalektik seklinde digintilerek yorumlanmaktadir. Her
haliikdrda bu ayet bize, evrimin tabiata bahgedilmis ilahi bir
kanun oldugunu gosterir.

Insanin yaratilist ve evrim etaplariyla ilgili ayetleri sirala-
madan once, bu hususta Kur’an’in “Adem” yerine “insan” ke-
limesini kullandigini belirtmek gerekir. Zira insan kelimesi
cins isim olarak biitiin her insan1 kapsamakta ve Adem de bu
kapsama girmektedir. Kur’an Adem’i, bir yandan insani temsil
eden ve onu temel ve begeri karakterleri acisindan sembolize
ederken, 6te yandan begeriyetin ilk peygamberi olarak goster-
mektedir. $u halde, insanligin yerytiziine ¢ikist ve evrimi ko-
nusunun, Peygamber Hz. Adem’le higbir ilisigi yoktur. Zaten
evrime kargi cikanlarin en bityitk yanilgist Adem’i ilk insan
olarak telakki etmelerinden sudar etmigtir. Muharref kitapla-
rin ve israiliyatin etkisinde kalan bazi Mislimanlar bu konuda
Kur’an'in hakikatlerini maalesef anlayamamaktadirlar. Kaldi ki
Kur’an vahiy 6ncesi beseriyetin varligini ima ederken ayrica bize
bir “vahiy tarihini” vermektedir. Giiniimiiz insaninin tarihini
“ilk vahiy alan” diyebilecegimiz Adem'den baslatmakta ise de
Adem’in ilk insan oldugunu ve biitiin insanlarin biyolojik ba-
basi oldugunu belirtmez. Su hilde Kur’an'da insanin yaratlisi

ve tekimiili ile Peygamber Hz. Adem’in sahsinda insanligin

15  Bkz. Yakit, [smail, A.g.t., s.141 vd.
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halife olusu ayr1 ayr seylerdir. Simdi konuya iliskin ayetlerin

yorumlarina gegelim.

:)j}Sgeu.‘iéJJG;;u\ju@iﬂ;(;ST LM,;’/S ;U\:Lg« " J}\;:}l
“Allah’in indinde Isanin durumu, Adem’in durumu gibidir.

Onu da topraktan yaratmigtir. Sonra ona “ol” dedi o da olur*¢

ot B PP 0 St LB Sl G5 3 B g Ol AU

“Ey insanlar! Oldiikten sonra tekrar dirilmekte reyb'de/
stiphede iseniz bilin ki, ne oldugunuzu size agiklamak i¢in,
sizi 6nce topraktan sonra nutfeden sonra da alaka (embryon)
dan yaratuk.” 17

EUES L NPRRRLE VA R N S G ER 1]

“Allah sizi topraktan sonra nutfeden yaratmus ve sizi cift-

ler halinde var etmistir ... “!®

Bu ayetlerde dikkatimizi ¢eken, Adem’in ve biitiin insan-
larin orijinlerinin toprak oldugudur. Hayatn orijini su, insa-
nin orijinini toprak olarak belirten Kur’an, canli varlik insani,
toprak ve su karigimi olarak goriiyor. Su halde insan, bugiinki
haline gelmeden 6nce, ilk canlt hiicrenin orijini kadar eski bir
maziye sahiptir. Zaten Kur’an bize her ne zaman insanin oriji-
ninden bahsetse, onun ilk ve ana maddesini s6ylityor ve gecir-
digi evrim merhalelerini konteksti olmadikea tek tek zikret-
miyor, ilk yaratiligin Allah’in “ol” (kun) emrine miiteakiben

oldugunu belirtiyor.

16  Kur’ an, 3/59.
17  Kuran, 22/5.
18 Kuran, 35/11.
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“OlI” emri

“OI” emri Kur’an'da sekiz yerde geger. Bunlardan dordi
Hz. Isa hakkindadir. Diger dérdii de yaratma ve yeniden di-
rilme hususundadir. Kur’an'da insanlarin yaratiligi, yeniden di-
rilmeye bir delil olarak getirilmektedir. (metaforik bir ifade ile)

“Allah insan1 topraktan yaratt1” ayeti, topraktan hayata dogru
giden bir seleksiyonu (1stifa) belirler. “Ol” emri bu seleksiyo-
nun bir insan varlik olmast cihetinde verilmigtir.”” Tanr’nin il-
mindeki mahiyet ile bu varolus bir aynilik arz etmektedir. Buna
din felsefesinde coexistence denir. Mahiyet “ol” emrine miite-
akiben evrim etaplarini izleyerek varliga gelmektedir. Kur’an’a
gore her evrim etab1 yeni bir yaratmadir.** Kur’an'da bu olu-
sun keyfiyetini, 6nce insan meydana getiren maddenin yara-
tilmasi sonra da ona gekil verilmesi seklinde oldugunu agag:-

daki ayetten anlamakrtayiz.
IS5 ols Bs) i Lg\ue AR 15d Sl L;.u\

“O, seni yaratan, sekil veren ve miitenasip kilan ve diledigi
sekilde seni terkip edendir.”*!

Allah, eger insan1 bir heykel varlik gibi yaratmig olsaydi,
tpkt Adem kissasinin halk inanigindaki seklinde oldugu gibi,
ona gekil verigi, onu canli olarak yaratmasindan 6nce olurdu.
Halbuki ayet, insanin 6nce canli olarak yarauldigini sonra da

ona gekil verildigini soylityor. Yani “hominisation” (insanlagma),

19  Akseki, Ahmet Hamdi, “Adem” adli makale, Islam-Tiirk Ansiklopedisi, c.1, 5.82,
Istanbul, 1935; Bkz. Yazir, Muhammed Hamdi, Hak Dini Kuran Dili, .2, s. 118
vd. Istanbul, 1935.

20 Yaratma (halaka) kelimesi yoktan var etmek degil, var olan bir seyden bir sey
yaratmak demektir. Bu itibarla “min” harfi ceriyle kullanilir. Yoktan yaratma-
nin fiili (beraa)dir. O da 6rneksiz yaratma demektir.

21 Kuran, 82/7-8.
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“ol” emri dogrultusunda, “canli bir varlik’ olarak yaratilmasin-
dan sonradir.

Hayatin ve insanin ilk maddesi “ol” emrini aliyor ve bu
“olug” devam ediyor. Zira ayetin devaminda “feyekun” (olur,
olmaya devam eder) deniyor. Simdiki ve genis zaman kipi
olan muzari sigasi kullanilmig. Eger ge¢mis zaman kipi olan
“fekane” (oldu) seklinde bu fiil ifade edilseydi, o zaman insa-
nin yaratiliginda bir evrimin ve bir seleksiyonun varligi ve bu
olugun uzun bir zamani gerektirdigi soz konusu edilemezdi.
Ote yandan yaratmanin devamliligini da gosteren bu ifadeler
tnli kelamer Egari’yi “Allah’in her an yaratmakta oldugu ve
yaratmanin durmadigs” fikrine gotiirmistiir. $u halde dlem bir

halden digerine gecen bir olus ve akis i¢indedir.

B LasN1 53 el

“Allah sizi yerden bir bitki olarak bitirdi.”*

Nubh suresindeki bu ayetten insanin yerden bir bitki ola-
rak ¢iktigini, dolayisiyla bir nebati hayata sahip bir donem ge-
cirdigini ve bitkiler 4lemiyle bir akrabaliginin s6z konusu ol-
dugunu anlamamiz da miimkiindiir. $u hélde ilahi irade “ol”
emriyle insani, nebati ve hayvani etaplardan gegirerek sonunda
ona bir insan gekli vermistir.

S5 J\yr‘muﬂfu\fwm ngti &5l

“Seni once topraktan, sonra nutfeden yaratan sonra da
seni insan gekline koyant m1 inkar ediyorsun?”* ayeti bu ger-
cegi belirler.

“OI” emriyle, inorganik bir maddeden organik maddeye, or-

ganik maddeden insan seklini almaya kadar gecen bir periyot ile

22 Kuran, 71/17.
23 Kuran, 18/37.
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ilahi ruhun verilisiyle insanda bir psisik hayati baglatan periyot

arasinda gegen zamani Kur’an uzun bir zaman olarak agikliyor.
5508 Gl & o A 3 B 0lY1 e T s
“Insanoglu, var edilip bahse deger bir sey olana kadar, siip-
hesiz uzun bir zaman ge¢gmemis midir?”*
Nefs-i vahide
L@Mubﬁ»buwwvxwdmvs)\ B 0y
iz 158 Vs, e E55 4535

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten/6zden, cevherden yara-

(¢

tan ve ondan da/ayni cevherden de, esini yaratan ve her iki-
sinden de ¢ok sayida erkek ve kadinlar ¢ikaran Rabbinize karst

sorumluluk bilincinde olunuz!..””?

Bu ayette insanlarin tek bir nefisten yaratildig1 s6z konusu-
dur. Surast muhakkakuir ki, mifessirlerin bircogu, hatta hepsi,
“nefs-i vahide”den gayenin Adem, “esi” tabirinden de “Havva”
oldugu tizerinde bir icmanin varligindan bahsederler. Buradan
hareketle Adem’e “ebu’l-beger” lakabinin verildigini ve bunun

da biyolojik baba anlamina geldigini sdylerler.?® Bu ayette bir

24  Kuran, 76/1.
25  Kur’an, 4/1.

26 Arapgada “baba” kelimesinin yalniz, maddi varligin sebebi olan biyolojik an-
lamda bir baba olmadigini, bunun ¢ogu kez, liderlik yaslilik, onciilikk veya bir
vasfa sahiplik anlaminda kullanilan bir lakap oldugunu gérmekteyiz. Ebu Cehl,
Ebu Leheb, Ebu Lahm vs. Keza Kur'anda ( ... millete ebikum Ibrahim ... ) “ ...
babaniz [brahim'in dini..” (22/78) tabiri gegmektedir. Burada Hz. Ibrahim’in
Miisliimanlarin biyolojik babasi anlaminda degildir. Ayni sekilde, Kur'anda su-
nulan ilahi senaryoda melekler ibadete ait, iblis seytani, Adem de beseri vasif-
lar1 temsil etmektedir. “Ebir’l-beser” tabiri de bu gekilde anlagilmalidir.
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icmanin s6z konusu olmamasi gerekir. Ciinkii icma, ahbar de-
gil ahkam ayetlerinde olur.

Her ne kadar bu ayet bize insanin bir nefs-i vahide'den ya-
ratildigini séylese de bunun Hz. Adem oldugunu belirtmiyor.
Zaten “nefs-i vahide” Adem’in miiradifi de degildir Adem 6zel
isim olarak “ma’rife”, nefs-i vihide ise “nekire”dir. Adem mii-
zekker, bu tabir ise miiennestir. Abduh ve Akseki gibi bilginler,
bu anlamin ayetin kendinden ¢ikarilan bir anlam olmadigini
bilakis, isrdiliyat tesirinde olan miifessirlerin, nefs-i vahide'yi
Adem olarak yorumladiklarini belirtirler. Menar Tefsiri ayrica,
nefs-i vihide’yi Kureygin atalar diye yorumlayanlarin varligin-
dan da bahseder.?” Ote yandan Araf suresi 189-190. ayetlerde
“nefs-ivahide”den yaratilan kisinin Allah’a sirk kogtugundan
bahsediliyor. $u halde nefs-i vahide’yi “Hz. Adem” olarak yo-
rumlamak hi¢ miimkiin degildir.

Fahrettin el-Razi, “nefs-i vihide’nin “Allah’in ilminin ve
hikmetinin kemalini agiklamakta” oldugunu soyler ve bir mu-
tezili olan Ebu Miislim el-Isfehani’nin ayette gegen “zevc” ke-
limesini “tiir” olarak yorumladigini da kaydeder.?®

R. El-Isfehani “nefs-i vahide nin “kainat” anlamina gelebi-
lecegini séylerken H. Yusuf Ali de onu “ayni tiirden” seklinde
anlamigtir.? Menar Tefsiri de bu hususta “Insan1 meydana ge-
tiren mahiyet veya hakikattir ki, insan bununla diger varliklar-
dan ayrilir” diyor. Su halde, nefs-i vahide kelimesini Adem’le
yorumlamaktan ziyade, onu M. Abduh ve A. H. Akseki'nin an-
ladig1 gibi “el- hakikatu’l-insaniyye” (insani ger¢ek) ve hayatin

27  Bkz. Akseki, Ahmet Hamdi, A.g.y., .82 vd., Tefsir el-Menar, c.Iv, s.327 vd..
28  el-Razi, Fahreddin, Tefsir, c.IX, s.161.

29  Isfehani, Ragip, Tafsilu'l-Neseteyn ve Tahsilus-Saadeteyn, cev. L. Dogan Mutlu-
lugun Kazamlmast, s.43, Ankara, 1974; Bkz. S. M. Ali, The Holy Quran, s.198.
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nutfesi veya insan1 meydana getiren su veya prensip seklinde
anlamalidir ki, bu anlam diger ayetlerle tevtik edilebilsin.?
Ote yandan, “Allah sizi topraktan (turab) yaratti ..” ayetin-
deki “kum” (sizi) zamiri biitiin insanlar1 ve Adem’i de kapsa-

makrtadir. Diger bir ayette de:

it 55 03 oSS () 20
“Ey insanlar! Sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ... “*! diyor.
Burada kullanilan kelimeler, erkeklik ve disilik anlamina
gelen “zeker” ve “unsa’dir. Adam ve kadin anlamina gelen “ra-
cul” ve “imre’e” kelimeleri kullanilmamigtir. Bugiin “zeker” ve
“unsa’dan sperm hayvancigs ile disilik yumurtasini anlamak
miimkiindiir.* Ayrica (x) ve (y) kromozomlarini da diigiindiire-
bilir. Sonug olarak “nefs-i vahide”den; insan1 meydana getiren

ve ona hayat bahgeden siviy1 veya prensibi anlamak gerekiyor.

Evrim merhaleleri
AL Jas & b e 0L Gl Tg5 4l 4 8 J6 s
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“Her seyin hilkatini en giizel yapan ve insani yaratmaya
camurdan baslayan O’dur. Insanin neslini hakir bir sudan ya-
pan, sonra onu sekillendirip ruhundan tftiren ve sizin igin ku-
lak, gozler ve kalpler var eden O’dur. Dogrusu siikriintiz pek

az.”3 ayetinde “insani yaratmaya ¢camurdan baglad:” ifadesi,

30 Akseki, Ahmet Hamdi, A.g.y., 82 vd., Menar, ayni yer.
31 Kuran, 49/13.

32 Yakit, Ismail, A.gt, s.148.

33 Kuran, 32/7-9.
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yaratmanin aniden olmadigint merhalelerle meydana geldi-
gini belirtmekeedir.

Bu ayette dikkatimizi ¢eken bir diger nokta da kendisine
ruh verilene kadar insandan tigiincii sahis olarak bahsedilmis,
ruh ve idrak verildikten sonra muhatap sigasinin kullanilmag
olmasidir.

Insanin insan gekline gelisi de muhtelif merhalelerden sonra
olmustur. Insanin inorganik maddesinin evrimi yedi merha-
lede gerceklesmistir. Bunlar sirasiyla: toprak (turab), camur
(tin), degisken civik ve kokulu ¢camur (hama’in mesnun), ya-
piskan camur (tin lazib), pismemis kuru ¢amur (salsal) pismis
camur (salsal ke’l-fahhar), camurdan siiziilen bir 6z (sulale min
tin).>* “Sulale”, insanin organik evrim déneminin ilk etabr ola-
rak kabul edilebilir. Daha 6nceki merhalelerden siiziilerek ge-
len bir 6z unsuru belirler. “Sulale” kelimesi ayni zamanda meni
(sperme) ve nutfe (spermatozoide) kelimelerinin sinonimidir.
Ayrica buna “protoplazma” da denmekreedir.”

1norganik etaplardan sonra ilk canli hiicre, “Ol” emri dog-
rultusunda, yeni bir yaratilmaya ge¢mis, ilahi iradenin kont-
rolti alunda ¢egsitli ayiklama ve degismeler gegirerek insan ol-
mak tizere oluga devam etmistir. Hayatin bu yonelisinde insan,
organik 4lemin biitiin tiirleriyle bir beraberlik arz etmekeedir.
Once ilkel bitkileri, sonra tohumlu yiiksek bitkileri meydana
getiren hayat, daha sonra da hayvanlar alemini basitten mi-
rekkebe dogru ortaya ¢ikarmugtir. Biyolojik nesil agacinin ana
govdesi ve uzanusi olan dal diyebilecegimiz insan, daha sonra
akil ve idrakina kavusarak, organik diinyanin en miitekimil

varligt olmustur.

34  Kuran, 22/5; 6/2; 15/26; 37/11; 55/14; 23/12.
35  Tefsir el-Menar, c.III, 5.320.
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a) Ruhun veriligi: Balciktan siiziilerek gelen sulale, insa-
nin ilk organik maddesi olmus, aradan uzun bir zaman ge¢tik-
ten sonra da insan geklini almig sonra da kendisine akli mele-

keler anlaminda “ruh” verilmistir.

155 058 s 33 dlale o 1555 B ) 80l & 06 35

o <o
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“Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde balgiktan bir insan
tiirii (beger) yaratmaktayim, ona insan gekli verip ruhumdan
tftrdiigiimde ona secdeye kapanin demisti”* ayetinde ruhun
veriliginin insan seklini aldiktan sonra oldugunu belirtiyor.
Yani bu canli varliga, akli melekeler kazandirilmigtir. Bu me-
leklerin insana ilk secdesidir. Ikinci secdeleri ise “esma” (isim-
ler)in 6gretilmesi ve bu isimleri Adem’in tek tek bildirmesin-
den sonra olmugtur. Melekler dolayisiyla insana iki defa secde
etmiglerdir.’’

b) Seleksiyon konusu: Seleksiyon (istifa, aytklama) ayn1
zamanda Kur’ani bir tabirdir. Ilahi irade onu yonetmekeedir.

Agsagidaki ayetten anlagilan da budur.
SR L s Gl 25

“Rabbin diledigini yaratir ve seger...”®

Bu segis veya ayiklama, materyalistlerin iddia ettikleri gibi
tesadiif veya tabiatin kor bir oyunu seklinde olmadigini, bu-

nun Tanrr'nin tabiata bahgettigi bir kanundan ibaret oldugunu

36 Kuran, 15/28-29.

37 Buiki secdenin namazlarin her rekatinda yapilan iki secde ile metafizik bir ir-
tibat1 oldugu kanaatindeyiz.

38 Kuran, 28/68.
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Kur’an belirtmekle beraber, bu seleksiyona Tanrr’nin dileme-

siyle gerekli ilaveler de yapildigini séyler.

e g 8 e O] el b IS o s
“..Hilkate diledigini ilave eder. Stiphesiz Allah her seye
Kadirdir. “¥
Bu hususta ayrica biyolojistlerin, Darwin'den kaynaklanan

“tabii ve suni ayiklama” fikirlerine dahi Kur’an'da rastlamaktayiz.
Lo el B3 (2391 5 L S 15391 s (ol B
bl

“Arzda kendiliginden biten, sizin kendinizin yaptiklarin-
dan ve daha bilmedigimiz seylerden ¢ift ¢ift yaratan Allah nok-
sanliktan miinezzehtir.”4

c) Insan kelimesinin anlamu: Insan tiirii gegirdigi seleksi-
yonla diger tiirlerden ayrilmig ve kendine 6zgii bir sekli aldik-
tan sonra, ruhla idrak eden bir varlik olmugtur. Insan adini1 bu
etaptan sonra kazanmigtir. Burada insan kelimesinin kokenin-
den ve semantik analizinden bahsetmekte yarar gérmekeeyiz.

Ibn Manzur, insan kelimesinin aslinin “insiyan” oldugunu,
bunun da unutmak anlamina gelen “nisyan” ile irtibatini be-
lirterek Ibn Abbas'in su soziinii nakleder: “Insana insan adi-
nin verilmesi kendisiyle yapilan anlagmay1 unutmasindan do-
layidir” Ibn Manzur, ayrica “ins” kokiiniin insan kelimesine
asil teskil ettigini belirtiyor ve bu kokiin bir diger ¢ogulunun

“enes” oldugunu séyleyerek, bunun da insanlar toplulugu, yer-

lesik bir kabile veya bir yerin ahalisi ... anlaminda oldugunu

39  Kuran, 35/1.
40  Kuran, 36/36.
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kaydediyor. “Enes”in ayrica vahgetin zitti, “aligma, evcillesme
ve uysallagma ...” anlaminda oldugunu da soylerken, “ins” ké-
kiintin diger anlamlarini da siralamigtir. Ona gore “ins™ “beger,
Ademogullari, evlere aligan varlik, nefs. gérme, isitme, duyma
ve herhangi bir fert .. “ anlamina gelmektedir”*!

Ibn Faris ise “e-n-s” kokiinden, “bir seyin zuhuru ve vahsi-
lesme yolundan ayrilan her sey” anlaminda oldugunu soyler.*
Ibn Miskeveyh, Kinalizade Ali ve Erzurumlu Ibrahim Hakki
gibi digtiniirler, varliklarin siniflamasini yaparken; insanla hay-
van arasinda maymunu ve “nesnas” adin1 verdikleri insan 6n-
cesi heniiz uysallasgmamig vahsi bir yaratig: da koyarlar.®®

Evrim hatt1 agisindan, paleontolojistler insan irkinin, hay-
van flum (phylurn)larindan sapmasi (déviation phylogénétique)
ve insan oncesi (préhurmain) varliklari tasnif ederek onlart
“Homo erectus - Homo habilis - Homo sapiens” adin1 ver-
mislerdir. Bugtinkii anlamda modern insani kargilayan tabiri
de “sapiens-sapiens” olarak belirtmiglerdir.*

Biitiin bu agiklamalardan anlagiliyor ki; insan, akli mele-
kesine kavugarak ve metafizik anlamda hayr ve serri ayirabilen
ve kendisine Tanr’nin muhatap kildig: bir varlik olmasindan
ve digiincesiyle davraniglarini kontrol edebilecek bir seviyeye
gelip vahsiligi terk etmesinden sonra insan adini almigtir.

d) Maymun meselesi: Darwin’e atfedilen aslinda J.
Huxley’in fikri olan “insanin maymundan gelmesi” nazari-

yesine gelince; bu hususun ilmen ciiritildagint doktora

41  Ibn Manzur, Lisan el-Arab el-Muhit, c.1, s.112-113, Beyrut, 1972.

42 [bn Faris, Mu ‘cem, Mekays el-Luga, c.l, s.145, A. Selam M. Harun tahkiki, 2.
Bas., Kahire, 1969.

43 Bkz. Yakit, Ismail, A.gt, 5.288 ve 289.
44 Yakit, Ismail, A.gt., s.272.
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caligmalarimiz boyunca acikca tespit ettik. Artik birinin di-
gerinden gelmesi soz konusu degildir. Her iki tir, biyolojik
evrim agacinin veya bagka bir tabirle memeliler grubunun iki
ayr1 dalini tegkil etmektedirler.”® Kur’an'da bu hususu agik¢a
gormek mimkiindir. Her seye hilkatinin verildiginden bah-
seden ayetten, her varligin kendi tiirtine ait bir yaratilmas:
oldugunu anliyoruz.

“(Musa): “Rabbimiz her seye hilkatini veren ve ona yol
gosterendir.” dedi”*

Her tiiriin kendine ait bir hilkatinin olmasi, bizde, tiirler
olugtuktan sonra her tiir kendini meydana getirecek bir tohuma
sahip oluyor ve hepsi kendi tiirii i¢inde kemale eriyor geklinde
bir fikir hasil ediyor. Su halde insan tiirti kendine has bir hil-
kati izlemigtir. Maymun tiirti de kendine has bir hilkat izle-

mistir. Bu yorumlarin 15181 altinda su ayeti nasil agiklayabiliriz.

it 55 158 1

“...onlara "zelil maymunlar olun” dedik™

Ibn Cerir'de gecen bir hadiste “kalplerinin degistigini” an-
liyoruz.® Ayete biyolojik bir yaklasimda bulunmak istersek,
bunun (régression) ad1 verilen geriye yonelik evrime bir 6rnek

teskil ettigini goriirtiz.* Bagka bir memelinin adindan ziyade

45  Bkz. Yakit, Ismail, A.g.t., muhtelif sayfalar.
46  Kur’ an, 20/50.
47 Kur’an, 2/65.

48  Alusi, Sehdbeddin Mahmid, Tefsir, c.1, 5.234; Kutub, Seyyid, Tefsir, c.1, s.159.
Ates, Siileyman, Kur. Gore Evr. Teo.,s. 131.

49  Geriye yonelik evrim i¢in bkz. Yakit, Ismail, A. gt., s.163 vd., GENEL BIYOLOYJI,
S.716, Milli Egitim Basimevi, Istanbul, 1979.

147



DiNT CEVAPLAR

maymunun zikredilmesi, insanla maymunun ortak bir ataya

sahip olabilecegini de diigindiirmektedir.

Yar at111§ ve evrim sc€masi
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“Her seyin hilkatini en giizel yapan ve insan1 yaratmaya ca-
murdan baglayan O’dur. Insanin neslini hakir bir sudan yapan,
sonra onu sekillendirip ruhundan tfiiren ve sizin icin kulak,
gozler ve kalpler var eden O'dur. Dogrusu stkriiniiz pek az.”>°
“... insan1 yaratmaya camurdan bagladi” kismi1 inorganik devir,
“ ... onun neslini hakir bir sudan yapt” kismi organik devir,
“... onu tesviye etti, ona ruhundan tfirdi ve sizin i¢in ku-
lak, gozler ve kalpler var etti” kismui da insanlagma devri, bir

diger tabirle (hominisation) devridir.

Aynu devirleri bir diger ayette de gormek miimkiindiir.
S5 815 & 2l e 4 O e B Il 8T

“.. Seni once topraktan sonra nutfeden yaratan sonra da
S toprakt tfeden yarat d
seni insan sekline koyani mi inkar ediyorsun?”!

“... once topraktan ..” kismi inorganik devir, “.. sonra nut-
feden yaratt1...” kismi organik devir, “.. sonra da seni insan
sekline koyan ...” kismi hominisation devrini verir. Inorganik
devir daha 6nceki sayfalarda siraladigimiz etaplar igerir. Or-

ganik devir de ana karnindaki gecirilen etaplardan ibarettir.

50 Kur’an, 32/7/9.
51 Kuran, 18/37.
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Kur’an’a gére>® bu etaplar spermatozoit (nutfe), dollenmis
yumurta (embriyon veya zygotte), fetiis (mudga), kemik do-
kularinin tesekkiilii (1zam), et dokular1 ve kaslarin tegekkiilii
(1zam), baska bir yaratma (halk ahar), cocuk (tifl) ruhun ve-
riligi ve insanlagma devri, organik devrin “bagka bir yaratma”
adini alan etabindan sonradir. Biyolojik tabirle bu (déviation
ontogénétique) tir.

Modern bilimlerin 15181 alunda Kur’an'daki yaratilis ve ev-

rim meselesini goyle bir sema ile 6zetleyebiliriz:

. . inorganik . : Hominisation Devri
Ol Emri —j Devir Organik Deyir (insanlagma)

I
Evrimei P [ ) I l
Yaratma-"" Alemin Olugu ——fp» Canlinin Olusu = insanin Olugu =By Kyamet

Molekiillesme P K lasma P insanin Yaratiligi
Bitki Hucresi Hayvani Duygular Ruhun Veriligi
(Bitkiler Alemi) (Hayvanlar Alemi) BegerT Vasiflar
(Insanlar Alemi)

52  Insanin ana karnindaki tesekkiil devri ve etaplar icin bkz. Kuran 22/5 ve 23/12-5
embriyolojik ve histolojik yorumlari i¢in bkz. Yakit, Ismail, A.g.t., 5.237-270; Ya-
kat, Ismail, Analyse sémantique et sens scientifique du mot alaqa dans le Coran,
bu makale Dr. Z. M. El-Hudeyri tarafindan Arapg¢a’ya gevrilmis ve “El-Urvat
el-Vuska’da basilmigtir. Kahire, 1982, s.1-6. Burada “alaqa’nin “kan pihtist” ol-
madigini “déllenmis yumurta=zygotte veya embryon” oldugunu ispata ¢alistik.
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